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Magdaléna Vitaskova

Avicenna: Zivy, syn Bdiciho,
Ptak a Salaman a Absal.
Iniciacni pribehy

Abstract

Avicenna (980-1037) was one of the foremost thinkers of the Islamic East and a unique re-
presentative of falsafa, the medieval Islamic Hellenistic philosophy. The present paper focuses
on his philosophical-mystical recitals Hayy ibn Yaghdan (The Living, Son of the Vigilant), Ri-
salat at-Tair (The Epistle on Bird) and Salaman wa Absal (Salaman and Absal) and presents
them as a cycle of initiation stories. The protagonist of these stories is the human intellect,
which undergoes the journey towards higher knowledge under the guidance of an initiator,
the Active Intellect. Using the language of symbols and metaphors, Avicenna presents the
central elements of his teachings — the theory of intellect, psychology, epistemology, the theory
of matter and form, cosmology, emanation theory, angelology and theology — and emphasi-
zes the angelic nature of the human soul and its capability of reaching salvation from the ma-
terial world and returning to God, its spiritual point of origin.

Key words: Islamic philosophy, Avicenna, Ibn Sina, Islamic Neoplatonism, initiation, Islamic
mysticism

1. Uvodem

Avicenna je latinizované jméno, pod nimz se skryva jeden z nejvétsich ucencd stfedove-
kého islamského Vychodu. Abu ‘Ali al-Husajn ibn ‘Abdallah ibn ‘Ali ibn Sina se proslavil jak
na polifilosofie a pfirodnich véd (v této souvislosti mu nalezi Cestny titul Treti ucitel), tak



Avicenna... | Magdaléna Vitaskova

v oblasti mediciny (kde mu bylo udéleno ptizvisko Knize [ékar(). Narodil se roku 980 v stre-
doasijské AfSané a zemrel roku 1037 v Hamadanu. Jeho Zivot je pomérné dobfe znam,
protoze jako jeden z mala stfedovékych muslimskych mysliteld sepsal svdj vlastni zi-
votopis. Ten pokryva prvnich tficet let jeho Zivota; v psani Zivotopisu pak pokracoval
jeho zak al-Dzuzadzani.t

Ackoli Avicenna pfispél svym dilem ke vSéem zndmym védnim obordm své
doby, jako byla medicina, filosofie, etika, psychologie, chemie, fyzika, astronomie, ma-
tematika, filologie a teorie hudby, je znam predevsim jako Iékar a klasicky predstavitel
falsafy, tedy stredovékeé islamské filosofie helénistického sméru. Vznik tohoto myslen-
kového sméru Ize datovat do 9. stoleti, kdy se v Bagdadu zacalo horecné pracovat na pre-
kladech antickych filosofickych dél do arabstiny. Ackoli falsafa pfimo navazuje na dila
Aristotela a Platona, nelze muslimskeé filosofy jednoduse rozdélit na aristoteliky a plato-
niky. Za prvé, namisto uceni Platona znali muslimové spise dila jeho pozdné antickych
komentatord.? Proto je korektnéjsi mluvit o isldamském novoplatonismu spise nez o pla-
tonismu.? Za druhé, mezi nejoblibenéjsi Aristotelova dila ve stredovékém arabsko-islam-
ském prostoru patfila tzv. Aristotelova teologie a Kniha o ¢irém dobru. Tyto spisy, oba pro-
kazatelné novoplatdnského charakteru, byly nespravné pfipsany Aristotelovi. Je s podi-
vem, ze muslimsti peripatetikové tento omyl nerozpoznali a zejména na Aristotelové te-
ologii ¢asto stavéli své aristotelské spekulace.*

Avicenna netvofi mezi predstaviteli islamské filosofie vyjimku, a proto ho ne-
Ize uspokojivé nazvat ani aristotelikem, ani novoplatonikem. Stejné jako u jeho koleg0-
filosofy se tyto dva jinak odlisné zdroje misi a vytvareji harmonicky celek. Pokud jde o z&-
sadni koncepty, Ize alespon fici, ze jeho uceni o latce a formé je Cisté aristotelské, stejné
jako jeho uceni o dusi. Oproti tomu v kosmologickych spekulacich sleduje Avicenna no-
voplatdnské predstavy pramenici zemanadni teorie.

Vedle klasickych a velmi dobre zndmych filosofickych dél, ktera Ize oznacit jako
peripateticka, a samozrejmé déllékarskych, sepsal Avicenna mnoho drobnéjsich traktatd,

1) Viz Gohlman (1974, 16-89). Cesky pfeklad Zivotopisu viz Kubi¢kovad a Petracek (1954,
59-72).

2) Arabové méli k dispozici pfeklady PlStina (zndmého jako as-Sajch al-jundni, tedy Rec-
ky mistr), Porfyria (Furfurijus) a Prokla (Buruklus).

3) Novoplatonismus ve falsafé viz Morewedge (1992). Novoplatonismus u Avicenny viz
Morewedge (1992, 41-50 a 77-126).

4) Tzv. Aristotelova teologie byla volnou parafrazi ctvrté, paté a Sesté knihy Plétinovych
Ennead, zatimco Kniha o ¢irém dobru byla sloZena z vice novoplaténskych zdroji, mezi
nimiz vynikaly Proklovy Zdklady teologie. Druhé zminéné dilo se dostalo vice do povédo-
mi latinského Zapadu jakoZto Liber de causis. O téchto dvou epigrafickych dilech viz De
Libera (2001, 87-93) a Netton (2006, 9-13).
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zabyvajicich se filosoficko-nabozenskymi otazkami. Mezi tyto kratké spisy, které staly vzdy
ve stinu vyznamnych filosofickych kompendii jako napf. Kniha uzdraveni duse, se fadi také
tFi ptib&hy: Zivy, syn Bdiciho®, Ptdk® a Salamdn a Absdl’. Svym charakterem se naprosto
vymykaji Avicennové ostatni tvorbé; dokonce lze Fici, Ze se vymykaji i dosavadni tvorbé
Avicennovych predchidcd a soucasnikd. Lze je oznacit za iniciacni pfibéhy, nebot popi-
suji jednotlivé stupné iniciace lidské duse pfi jeji duchovni cesté vzhiru smérem k Bohu.®

Na nasleduijicich strankach budou Avicennovy piibéhy Zivy, syn Bdiciho, Ptdk
a Salaman a Absal postupné predstaveny a interpretovany. Pozornost bude nejprve zamé-
fena na jejich formalni stranku, zejména pak na literarni zanr a specificky jazyk, ktery si au-
tor pro jejich sepsani zvolil. Poté budou tyto pribéhy pojednany z hlediska jejich obsahu
a Ustrednich motiv{, které sdileji do té miry, Ze |ze hovofit o vypravécim cyklu.? Jako prvni
bude predstaven Zivy, syn Bdiciho jakozto Uvod k celému cyklu a nejspie nejklasi¢téjsi

5) Arabsky text pribéhu viz Ibn Sind (1889-1899). Ddle napr. Amin (1959, 113-124).
K dispozici je preklad do francouzstiny resp. anglictiny, viz Corbin (1960, 137-150). Ukdz-
ky jsou autorcinym prekladem z arabstiny. Nékteré ukdzky jiz byly publikovany, viz Vitds-
kova (2011, 36-38).

6) Arabsky text pribéhu ajeho anglicky preklad viz Taghi (2000, 63-74). Neuplny Cesky
preklad viz Kubickova a Petracek (1954, 180-182). Ukdzky jsou autorcinym prekladem
z arabstiny.

7) Arabsky text pribéhu se nedochoval, k dispozici je pouze strucné prevypravéni Nasi-
ruddina at-Tdsiho (zemrel 1274). Jeho anglicky preklad viz Corbin (1960, 224—226). Ukdz-
ky jsou autorcinym prekladem z anglictiny.

8) Iniciace jakozto uvedeni ¢i zasvéceni do tajemstvi je pevnou soucdsti Ustni slovesné
tradice (ve formé mytd) a ndboZenskych systému (v podobé rituald). Ve svétové literatu-
re jsou klasické iniciacni pfibéhy a romany vétsinou schematizované a nesou spolecné
rysy: hrdinovo bloudéni svétem a zkousky, symbolicka smrt a nasledné znovuzrozeni,
predstavované prinikem do esoterického svéta. Cilem zasvéceni je ziskdni esoterické
znalosti (mnohdy i poznani Boha). Zdkladni prehled tématu viz Hodrova (1989). Pokud
Jjde o iniciacni texty v islamské stredoveké literature, jedna se zatim o nepfilis prozkou-
mané pole badani. Vyraz ,iniciacni pfibéhy” pouZil Henry Corbin v obecné souvislosti s di-
lem Avicenny a Suhrawardiho (zemrel 1191), viz Corbin (2010, 23). Patrné tim mél na
mysli pravé tyto tfi Avicennovy texty a néktera dila Suhrawardiho, napf. povidku Zapad-
ni exil; jeji arabsky text viz Amin (1957, 134-138). Je nutné vSak podotknout, Ze Corbin
zadny konkrétni text neoznacil explicitné jako ,iniciacni” a tématu se ddle nevénoval. Ja-
koZto iniciaéni [ze oznacit také romdn Zivy, syn Bdiciho od Ibn Tufajla (zemFel 1185), jeho
arabsky text viz Amin (1957, 56-133). Autor se v ném nechal inspirovat jménem hlavni
postavy a celkovym vyznénim Avicennova stejnojmenného piibéhu, viz Ibn Tufajl (2011).

9) JakozZto cyklus oznacil tyto tfi pfibéhy poprvé Henry Corbin (1960).
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predstavitel iniciacniho pfibéhu ze vsech tfi. Ptdk na druhou stranu predstavuje ukazku
uceleného alegorického vypravéni, opatfeného poutavym prologem a epilogem. Po-
slednim pojednanym dilem bude Salamdn a Absdl, pricemz kvalita interpretace tohoto
pribéhu bude zavisla na kvalité dochovaného materidlu. Zavérem pak bude poukazano
na ddlezity motiv Avicennova uleni, ktery nepfimo zazniva v celém cyklu, a to nafeno-
mén lasky.

2. Formalni stranka dél

Nazvy jednotlivych tituld Ize nalézt v Avicennové bibliografii, kterou sestavil jeho zak al-
Dz0zadzani'. Jak Zivy, syn Bdiciho, tak i Ptak a Salamdn a Absal byly napsany jako pti-
béhy (gissa), coz je zfetelné odlisuje od ostatnich Avicennovych traktatd (risala). Risdla
predstavuje klasicky vzor, podle néhoz se psala v Avicennové dobé védecka, logicka, fi-
losoficka a teologicka pojednani: metodou otazky a odpovédi nebo formou dopisu. Bylo
zvykem, Ze na zacatku textu skutecna ¢i fiktivni osoba polozila u¢enou otazku a autor
pak formuloval odpovéd na ni jako hlavni ¢ast celého pojednani. Mnoho pfikladd z Avi-
cennovy tvorby vykazuje pravé uvedeny rys, pficemz se tato dila vyznacuji jasnym, vé-
deckym jazykem a logickou, dobte podlozenou argumentaci.*?

Oprotitomu ve tfech vySe zminénych dilech by se marné hledalo jak Uzce za-
mérené filosofické téma, tak srozumitelny jazyk, kterym je tfeba danou problematiku
radné objasnit. Naopak se zd3, jako by texty predstavovaly avicennovské uceni jako ce-
lek, a¢ v podobé kratkych nékolikastrankovych pfibéhd. K realizaci tohoto zaméru se
gissa hodi jako idealni literarni zanr: nabizi pomérné velkou volnost a prostor pro tvorci
invenci autora (na rozdil od rigordzni risdly), zaroven na Ctenare pUsobilehce a tudizi za-
bavné. Vyznacuje se ptfibéhem, jehoZz déj se postupné odviji a je stupriovan dramatic-
kymi momenty. Vypravéni je (az na pochopitelnou vyjimku u pfibéhu Salamdn a Absal)
ohraniceno prologem a epilogem, a proto je ¢tenar vnima jako jednolity celek. Celkovy
dojem je jesté podtrzen pouzitim symbolického jazyka.

Jazykova stranka vySe zminénych dél je ve srovnani's autorovymi klasickymi
filosofickymi traktaty i rozsahlymivédeckymi kompendii skute¢né naprosto vyjimecna.
Zatimco v Knize uzdraveni duse a jinych textech pouziva Avicenna vécny, srozumitelny
a jednoduchy jazyk, zde se uchyluje k jazykovym a rétorickym prostfedkdm na prvni po-
hled nevhodnym k vyjadreni slozitych filosofickych konceptd a teorii: symbolu (ramz),
metafore (madzdz) a parabole (mithal). Necini tak vSak, protoze by chtél ,zatemnit”
smysl textu a znemoznit jeho porozuméni, jak se domnivaji néktefi komentatofi. Ahmad
Amin naptiklad vvadi, ze ,vyjadrovdni Ibn Siny je mnohoznacné a obtizné pochopitelné

10) Viz Gohlman (1974, 90-111).
11) Priklady téchto dél spolu s rozsifenym vykladem viz Taghi (2000, 113).
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a smysl jeho vyrazd je tak hluboky a zdroven nejasny, Ze jej mGZeme odkryt pouze s pomoci
Bozi” (Amin 1959, 35).

A.F.Mehren obdobné hodnoti Avicenndv styl jako ,,nejasny a nesrozumitelny”
a jeho terminologii , natolik mystickou, Ze se Uplné vytracijejivyznam” (Goichon 1971, 331).

Nasnadé je otazka, zda autor nepouzil tzv. alegorickou metodu, oblibenou
u nékterych predstaviteld falsafy, kterd spocivala ve védomém zakryti pravdy na prvni
pohled jednoduchym pfibéhem.*? V jejim ramci se myslenky predstavovaly takovym
zpUsobem, aby pouze zasvéceny porozumél jejich pravému, skrytému smyslu. SlouZila
jak kochrané filosofa v pfipadé, ze by jeho uceni nebylo sluitelné s obecné uznavanymi
dogmaty, tak spolecnosti, v niz zil. Tato vira se zakladala na presvédceni, ze predcasné
odhaleni pravdy by mohlo byt pro nepfipraveného ¢lovéka skodlivé.”> Metoda pouzita
v Avicennovych pribézich vSak do této charakteristiky nezapada, nebot podstatou ale-
gorie je to, aby nepfipraveny ¢lovék ani ndznakem nepoznal, Ze predlozeny ptibéh v sobé
skryva néco vic, nez je na prvni pohled zfejmé. Naopak Avicenna se netaji s tim, Ze vy-
pravi cosi velice zavazného a do jisté miry tézko pochopitelného.** Jeho pfibéhy nic ne-
skryvaji ani neodhaluji zadné veliké tajemstvi; pouze opakuji jeho uceni, které je do ur-
Cité miry zndmé z ostatnich dél.*®

Jazyk tohoto dila tedy neni alegoricky, nybrz symbolicky. Re¢i alegorie je znak
(iSara); ten vsak ma vyprazdnény svij vlastni vyznam, prestava byt sam sebou a ukazuje
nanéco jiného. V alegorii se tak vSe mUze stat cimkoli jinym. Oproti tomu symbol (ramz)
neprestava byt sam sebou a zaroven skrze tuto svou pfirozenost odkazuje k nécemu ji-
nému, obvykle normalnimijazykovymi prostredky nevyjadfitelnému. Symbol se tak stava
zprostfedkovatelem neuchopitelného.’ Ahmad Amini A. F. Mehren vy¢itali Avicennovi

12) K tomuto tématu viz monografie Lea Strausse Persecution and the Art of Writing.
O technice psani mezi fadky viz zejména Strauss (1988, 24-25). JakoZto alegorické pribe-
hy vnima tato tfi dila tézZ Peter Heath, ktery k tomuto tématu sepsal monografii Allego-
ry and Philosophy in Avicenna (Ibn Sina). Relevantni pasdze viz Heath (1992, 145-190).

13) Srov. Strauss (1988, 17 a 36).

14) K vyvraceni teorie, Ze Avicennovo vypraveéni je prikladem tohoto pouziti alegorické
metody viz Stroumsa (1992, 190-193).

15) Proto je také mozné je interpretovat na zdkladé jinych Avicennovych dél. Napriklad
cely epistemologicky proces je popsan v Sestém oddilu Knihy uzdraveni duse, a tudiz re-
levantni pasdZ v Zivém, synu Bdiciho nepopisuje nic esoterického, nybrZ symbolickym ja-
zykem sdéluje tataz fakta. Obdobné narazky na koncepci lasky panujici mezi stvorenim
a Stvoritelem, objevujici se ve vsech trech textech, nepotiebuje Avicenna umné skryvat,
nebot ¢tendr si o této teorii mize precist v traktatu O ldsce.

16) Zatimco znak zastupuje néco jiného (napr. zelend barva odkazuje k isldmu), tak sym-

bol zistava sam sebou a zdroven participuje na jiné realité. Pramen vody, na ktery hrdi-
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mnohoznacnost; pravé ta vsak mize byt povazovana za autorlv zamér. Symbol vzdy
nese celou fadu vyznamd, a ackoli sam je jednotlivinou, manifestuje situaciv jeji totalité,
nebot skrze néj Ize intuitivné nahlédnout celek problematiky.*”

3. Iniciacni cyklus

Ustfednim tématem Zivého, syna Bdiciho, Ptdka i Salamdna a Absdla je cesta lidské duse
za sebezdokonalenim a nejzazsim poznanim, kterym je samozrejmé poznani Boha. Pro
pfiblizeni hrdiny vypravéni je nejprve nutné kratce nastinit Avicennovo uceni o dusi.*®
Duse (nafs) predstavuje formu, ktera se spojuje s latkou, tedy télem, a dohromady s ni
tvofijedinou substanci, kterd je bud'rostlinou, zivoc¢ichem ¢i lidskym tvorem. Je to tedy
netélesna substance, jez se sklada z neracionalni (tj. vegetativni a sensitivni i smyslové)
a racionalni ¢asti, pficemz racionalni (tj. rozumova) duse si uvédomuje samu sebe oddé-
lenou od téla a jako jedina je vyhrazena lidem. Rozumova duse se déli na dvé ¢asti: prak-
ticky a teoreticky intelekt. Prakticky intelekt ma schopnost aktivné jednat a je oriento-
van na télo. Diky nému clovék rozlisuje, co je dobré a co je Spatné. Zdokonaluje se pro-
strednictvim zkuSenosti a zvykd. Teoreticky intelekt se oproti tomu obraci k netéles-
nému svétu a umozruje ziskavat inteligibilia, tj. rozumové poznatelné véci.

Duse, které je dovoleno nastoupit na tuto cestu, musi byt pfipravena, jinymi
slovy iniciovana. Z toho vyplyvaji dvé nutné podminky: jednak duse sama musi pocitit
touhu vydat se na prozkum do ne-smyslového svéta, jednak zde musi byt néjaka auto-
rita, ktera by takto odhodlanou dusiiniciovala a predala ji potfebné védéni. Avicenna po-
vazuje rozumovou dusi za cizince v pozemském svété, ktery pri svém vezdejsim nuce-
ném pobytu zapomnél, odkud pochazi. Aby se rozpomenula na svou pGvodni vlast, po-
trebuje duse néjaky impuls: vétsinou jde o vyznamné setkani.*®

V Zivém, synu Bdiciho se Avicenna vénuje pfedevsim této iniciaci, popisuje
prvni kontakt duse s jejim inicidtorem a zaznamenava predavané znalosti a instrukce.

na iniciacniho pfibéhu narazi, je skutecny a sou¢asné symbolizuje zménu modu hrdinovy
existence. Voda obsahujici soubor vsech potencialit se totiz vyznacuje schopnosti roz-
poustét vsechny formy a zaroveri jiné prijimat, a proto se hrdina po smoceni'v tomto pra-
meni rodi znovuzrozeny. Vodni symbolika viz Eliade (2004b, 195-220).

17) O funkci symboli viz Eliade (2004a, 7-25).

18) Avicenna ve své psychologii vychazi z Aristotelova pojeti duse jako souboru sloZek
a mohutnosti tak, jak ji filosof ze Stageiry popisuje ve svém spisu Peri psyché (O dusi),
a pridava nékolik novych mohutnosti. Tomuto tématu se pak vénuje ve svém velkolepém
dile Kniha uzdraveni, v oddile zabyvajicim se prirodnimi védami. Diky editorskému Usili
slovenského arabisty Jana Bakose (1956) je k dispozici arabsky text tohoto oddilu, pojed-
navajiciho o psychologii, i s francouzskym prekladem.

19) Vedle poutnika, tj. adepta zasvéceni, je tedy druhym nejvyznamnéjsim charakterem
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Duse se dozvida o moZnosti cesty, ale je ji feCeno, Ze zatim na to nema potfebné schop-
nosti. Ptak se vice zaméfuje na dramaticky motiv zapomnéni a nadsledného rozpomenuti
se. Dusi je dovoleno podniknout cestu, ale jeji pobyt v cili ma jen kratké trvani. Teprve
v Salamanovi a Absdlovi dosahuje duse vytouzeného cile a natrvalo se odpoutava od po-
zemskych pout.

4. Zivy, syn Bdiciho

Jak jiz bylo fe¢eno, pFedstavuje Zivy, syn Bdiciho jakysi Uvod k celému cyklu a nese nej-
vice rysU inicia¢niho pfibéhu (hrdinovo prvotni bloudéni svétem, setkani s inicidtorem,
zkousky, predpovéd symbolické smrti a nasledného znovuzrozeni prostfednictvim pri-
niku do inteligibilniho svéta). Hlavnim hrdinou je poutnik, bezejmenna rozumova duse;
Ize se vSak domnivat, Ze se jednd o dusi samotného Avicenny, a proto je mozno Cist toto
vypravéni jako jeho duchovni autobiografii. Zadatek vypravéni ji zachycuje v okamziku,
kdy se odvratila od okolniho svéta a zatouzila se vydat na intelektudlni pout. Sama si vSak
nem{ze poradit, a proto bloudi, dokud se ji nezjevi jeji iniciator, Zivy, syn Bdiciho: , Jme-
nuji se Zivy, jsem synem Bdiciho a narodil jsem se v Jeruzalémé. Jako poutnik prochdzim
v§emi koncinami svéta a odejdu vZdy az tehdy, kdyz je dikladné poznam. Mdj otec je Bdici
a ja k nému neustdle obracim svou tvar. Daroval mi klice, jimiz se oteviraji dvere k veskerym
védomostem, a ukdzal mi bezpecnou stezku, kterou mé zaved! aZ na kraj svéta. Takto jsem
svym putovanim obsdahl obzor vsech fisi” (Ibn Sind 1889-1899, 2-3).

Zivy, syn Bdiciho, ktery se zjevuje ve formé charismatického starce, za¢ne
dusi poucovat o smyslovémii inteligibilnim svété. Avicenna tak pomocitohoto symbolic-
kého pribéhu vyklada Ustredni prvky svého uceni, kterymi jsou nauka o intelektu, psy-
chologie, epistemologicky proces, nauka o latce a formé, kosmologie, emanacni teorie,
angelologie a teologie. NejvyznamnéjSim poznatkem, ktery si duse z tohoto rozhovoru
odnasi, je zajisté jeji postaveni v hierarchii forem a z toho plynouci moznosti, které se
pred ni oteviraji.

O formé Avicenna Usty Zivého, syna Bdiciho metaforicky hovofiv pasazi, kte-
rou Ize nazvat esoterickym zemépisem. Rozdéluje zde vesmir na dvé fise: vychodni a za-
padni. Vychod je Uzemim formy (sdra), zatimco Zapad nalezi latce (hajuld ¢i madda) a je
symbolicky ztvarnén jako temna zkalend vodni masa, amorfni a nekonecéna. Stejné jako
slunce na obzoru zapada do more, tak se forma spojuje s latkou: , Na nejzazsim bodé Za-
padu se rozprostira Siré bourlivé more, které Bozskd kniha nazyvd Pramenem vroucim. Prdavé
tam kazdého dne zapadd slunce. Toky, které se do ného vlévaji, prameni'v tak nesmirné roz-
lehlé zemi, Ze nelze dojit od jedné jeji hranice k druhé. Je naprosto neobydlend, az na hrstku

postava zasvétitele (iniciatora). Kdo vSak v Avicennovych textech naprosto chybi, je Zen-
sky charaketer, tolik typicky pro evropské iniciacni romany (napr. Beatrice v Dantové Boz-

ské komedlii).
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cizincd, kteri do ni prichazeji necekané jako nezvani hosté. Ackoli zde panuje cernocernd tem-
nota, mohou se tito nové prichozi potésit kratickym zableskem svétla v okamziku, kdy slunce
spéje ke konci své drahy a schyluje se k zapadu” (Ibn Sind 1889-1899, 8-9).

Pokud jde o kosmologii, Avicenna vychazi z klasického konceptu emanace
(fajd), ktery muslimsti novoplatonikové prejali od feckych?® a upravili jej, aby vyhovoval
aristotelské kosmologii oddélenych Inteligenci. Vesmir je licen jako soubor deseti tzv. In-
teligenci ¢i Intelektd (‘aql) a deviti nebeskych sfér (falak), propojenych intelektualnim
principem mysleni (ta‘agqul). Na Uplném pocatku je Prvotni pric¢ina?, ktera ze sebe ema-
nuje Prvniinteligenci.?? Ta vytvori Druhou a tak dale az po Desatou a posledni Inteligenci,
ktera Fidi sublunarni (tj. podmésicni) svét. Navic kazda Inteligence vytvofijednu nebes-
kou sféru (tedy latku) a dusi této sféry (tedy formu), ktera fidi jeji pohyb.? Podle zakona
emanace tedy kazda Inteligence zrodi tfi jsoucna: podfizenou Inteligenci, svou nebeskou
sféru a svou hybatelskou dusi.? Jak jiz bylo feceno, proces pokracuje az k Desaté inteli-
genci, v niz se emanace natolik vycerpala, ze je schopna zrodit pouze latku a formu sub-
lunarniho svéta. Touto Desatou inteligenci je Aktivniintelekt, ktery jakozto Darce forem
vladne sublunarni sfére, tedy pozemskému svétu vzniku a zaniku.

Nyni je tedy patrné, jak podle Avicenny vznikl timto sestupnym procesem
vesmir a vsechna jsoucna v ném obsazena. Bude-li sledovan smér opacny nez emanace,
to znamena vzestupny, ukaze se jiz zminéna hierarchie forem. Filosof rozliSuje nékolik
stupnl podle toho, jak dokonale jsou promiseny Ctyfi prvky v latce, ke které forma pfi-
stupuje jako jeji duse. Nejprve popisuje (1) nerostnou, (2) rostlinnou a (3) zivoc¢iSnou formu:
.Vstoupi$ na uzemi, kde uzii§ majestatné se tycit horské masivy a téct mohutné feky. Divoce

20) Zejména se jedna o systematizaci kosmologie Plotina (zemrel asi 270), jednoho
z prednich zakladateld sméru novoplatonismu. Avicenna tak pfimo navazuje na svého
predchidce al-Farabiho (zemrel 950), ktery je povaZovan za zakladatele arabského no-
voplatonismu. Strucny a prehledny vyklad o ném viz De Libera (2001, 117-120). Jeho no-
volaténské kosmologické uceni viz Netton (2006, 99-149).

21) Je samozrejmé, Ze v arabsko-islamském novoplatonismu je za tuto Prvotni pricinu
povaZovan Bih. Proto se také emanace nazyva boZskd emanace (fajd ilahi).

22) Otazkou, kterou museli resit vsichni predstavitelé falsafy, byl samotny ddvod ema-
nace. Nazor peripatetikd, Ze Prvotni pricina kona nutné v ddsledku vnitiniho vylévani,
nebyl pro né pfilis prijatelny, jelikoZ Bohu prisuzovali svobodnou vili. Emanacni proces je
tedy zdroven nezbytny i chtény. K tomuto tématu viz De Libera (2001, 127).

23) Receno na pfikladu: Prvni inteligence stvofi Druhou inteligenci, dusi prvnich nebes
a jejich téleso (tedy devdtou nebeskou sféru). Prehledna tabulka ukazujici vztah Inteli-
genci k jednotlivym sféram viz Nasr (1993, 203).

24) De Libera (2001, 125). Prehledné vysvétleni avicennovské emanace viz téZ Corbin
(1960, 58-59) a Netton (2006, 162-172).
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zde duji vétry a z téZkych oblak padaji privaly desté. VSude kolem sebe najdes rozeseté ryzi
zlato, stribro a vsechny druhy minerdld, od téch vzacnych aZ po ty nejobycejnéjsi. Mozna té
ale zarazi, Ze tu vibec nic neroste. Cesta té ddle zavede do fiSe, kterd je vedle véci jiz zminé-
nych bohata na vegetaci. Spatris zde rozlicné byliny a stromy, ovocné i ty, které ovoce nene-
sou, a z ovocnych pak ty, jejichZ plody jsou duznaté s jadérky, i ty, které maji semena. Nen/
tu vsak Zivocicha, ktery by klad! vejce Ci privadél na sveét mladé. Projdes-li timto krajem, do-
jdes aZ do zemé, kde nadto vsechno, co jsi dosud vidél, shledds nepreberné mnoZstvi a roz-
manitost Zivocichi neobdarenych reci. Plavou ve vode, plazi se po zemi a létaji ve vzduchu
tak, Ze mavaji kridly, nebo plachti's vyuZitim stoupavych proudd. Néktefi z nich pfivadéji na
svét mladé, kteri pak saji jejich mléko. Chybi tu viak ten, jenz by ti mohl byt druhem” (lbn
Sind 1889-1899, 13-14).

Clové&k pak predstavuje nejdokonalejsi bytost v rdmci zivocisné fise, v niz jsou
Ctyti prvky promiseny v dokonalém poméru a ktera pfijima nejvyssi moznou formu sub-
lunarniho svéta: (4) lidskou (tj. rozumovou) dusi. Nerostng, rostlinna a zivocisna duse jsou
formy neoddélitelné od téla (tj. latky). Formu oddélenou od latky nazyva Avicenna an-
délskou a uvadidva jeji predstavitele: (5) duse nebeskeé sféry (tj. jedno ze tti jsoucen stvo-
fenych konkrétni Inteligenci v rdmci emanacniho procesu, spolu s nebeskym télesem
a podrizenou Inteligenci) a (6) Inteligence (tj. sled deseti Inteligenci, od Prvni az po De-
satou).” Inteligence jsou nejvyssi moznou formou a Avicenna je popisuje jako cherubiny:
~Tento narod vyvolenych si Kral zvolil za své nejdivérnéjsi sluZebniky a oni tak mohou spo-
c¢inout svym zrakem na nejvyss$im paldci a v zastupu Jej obklopit. Nejsladsi odménou je jim
vSak nepretrzité a nicim nepreruSené patfeni na Jeho tvar. Zdobi je jemna a vlidna povaha,
pronikavy rozum a bystry usudek. Jim patfi posledni slovo tykajici se veskerych znalosti a vé-
domosti. Jsou obdareni oslnivym vzezrenim, dech berouci krdsou a dokonalou postavou”
(Ibn Sina 1889-1899, 19-20).

Nynije mozno vratit se k charakteristice lidské duse v ramci hierarchie forem,
tak dUlezité pro samotnou iniciaci. Jak vidno, lidska duse zaujima ambivalentni posta-
veni; nachazi se sice ve svété vzniku a zaniku, presto predstavuje Cistou formu, emano-
vanou Aktivnim intelektem na latku sublunarni sféry. Jakozto cista forma, v okamziku
smrti pIné oddélitelnd od latky, je lidska rozumova duse andélska v moznosti. Proto Avi-
cenna uvadi tfistupriovou angelologii. (1) Pozemsti andélé predstavuji dvé slozky rozu-
moveé duse, tedy teoreticky a prakticky intelekt: , Dostane[$] se do kraji obyvanych andély.
Ten z nich, ktery je spojen se zemi, je domovem pozemskych andéld. Tito andélé se déli do dvou
skupin. V pravé asti kraje se zdrZuji ti, ktefi maji Siroké védomosti a znalosti, na jejichz zdkladé

25) Zminénd hierarchie formy viz Ibn Sina (1889-1899, 13-20). O formé u Avicenny viz
Nasr (1993, 245-251). Viyklad role nebeskych dusi a Inteligenci v ramci avicennovské an-
gelologie viz Corbin (1960, 56-77). Toto schéma bylo castecné publikovano, viz Vitasko-
va (2012,110-111).
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vydavaji prikazy. Nalevo Ziji zase ti, ktefi tyto prikazy poslouchaji a vykondvaji je. Obé sku-
piny pak maji sklony upadat k fiSim lidi a dZinJ, i pozveddvat se smérem k nebesdm” (lbn
Sina 1889-1899, 18). Dalsi dva stupné andéld jsou jiz znamy: (2) nebesti andélé (tj. duse
nebeskych sfér) a spiritualni andélé (tj. Inteligence).

Jesté zbyva odhalit tajemného Zivého, syna Bdiciho. Timto inicidtorem neni
nikdo jiny nez sam Aktivni intelekt, Desata inteligence v emanacnim procesu a vladce
sublunarni sféry. Aktivni intelekt je pFicinou toho, Ze se lidsky intelekt posunuje z jed-
noho stupné na dalsi. Na zacatku emanuje lidskou dusi nadanou potencialitou k mySleni
na kazdou prihodnou latku v sublunarnim svété, a tak da vzniknout materialnimu inte-
lektu. Poté jej pfivede na stupen intelektu in habitu, nasledné na stuper aktualniho inte-
lektu, az nastane stav ziskaného intelektu. Kazdy stuper je tak vysledkem posunu z moz-
nosti do skutec¢nosti a déje se skrze Aktivni intelekt.?

Poutnikovy Uvahy vyUsti ve zcela pFirozeny zavér: poprosi Zivého, syna Bdi-
ciho, aby mu byl prGvodcem na cesté za poznanim a odhalil mu esoterické pravdy. To zna-
meng, ze uvédoméla duse pozna v Aktivnim intelektu jediny mozny zdroj pravého vé-
déni, nebot pouze Aktivni intelekt vybavuje lidsky rozum inteligibilnimi myslenkami,
¢imz predstavuje pfimého pdvodce lidského mysleni. Rozumova duse si uvédomi, Ze se
pravé nachazi ve spojeni (ittisal) s Aktivnim intelektem (¢imz se dostala do stavu ziska-
ného intelektu), a preje si, aby toto spojeni nabylo trvalého razu.

Vidina cesty, na kterou by se poutnik pod iniciatorovym vedenim rad vydal,
v sobé obsahuje hlubokou symboliku. Je to duchovni cesta pozvednutilidského intelektu
zmoznosti do skutecnosti, nebot pouze skrze Aktivniintelekt je lidsky intelekt schopen
aktualniho (tj. skutecného) mysleni. Jakmile je tedy toto spojeni preruseno, vraci se lid-
sky intelekt do stupné pouhé potenciality.

Jaké mohou byt hlavni prekazky na této cesté? Avicenna je personifikuje do
podoby tfi poutnikovych spolecnikd: ,Rozhlédni se nyni kolem sebe a spociri na chvili svym
zrakem na téch, se kterymi jsi prisel. Stoji tak tésné blizko u tebe, Ze i kdybys chtél, nemizes
se od nich odtrhnout. VEéf' mi, jsou to pro tebe nedobfi, ba Spatni a mrzci spolecnici!” (Ibn Sina
1889-1899, 4). Jedna se jednotlivé slozky smyslové duse; konkrétné ma Avicenna patrné
na mysli predstavivost, zadostivost a vznétlivost. Pfedstavivost li¢i jako proradného zvéda,
ktery rozumové dusi podava falesné informace: , Pohlédni na toho, ktery na vSech cestach
kracivZdy pred tebou. Je to Zvanil a tlachal, ktery neustdle vede malicherné feci. Bavi se vy-
myslenim hlouposti, smyslenek i vyloZenych [Z(" (Ibn Sina 1889-1899, 4). Druhé dvé zmi-
néné slozky smyslové duse jsou popsany vskutku vystizné a neni problém je rozpoznat:
. Nynisi poradné prohlédni svého druha kracejiciho po tvé pravici, jaky je to zufivec. Jakmile se ho
Jednou zmocni zachvat vzteku, neuklidnis ho ani dobre minénou radou, ani privétivym chovanim.
Je jako olej prilévany do ohné, jako bystrina Zenouci se z kopce dold, jako jankovity hrebec, jako

26) Vice viz Davidson (1992, 87).
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lvice, kterd prisla o mladata. Co ti mohu fici o tom, jenZ se drZi po tvé levici? Véz tedy, ze
Je to Spinavy Zrout a nenasytny chlipnik. Jeho bezedny brich naplni pouze hlina a jeho ne-
ustdly vI¢i hlad nasyti jen prach a pisek. Stdle se jen oblizuje, jazykem ochutnavd, hlta
a pak opét bazi po novém soustu. Jako kdyz nechds vyhladovét veprie a on se poté, co ho
vypustis z chlivku, s chuti nazere mrvy” (Ibn Sind 1889-1899, 5).

Zivy, syn Bdiciho varuje dusi pred jejimi spole¢niky, na druhou stranu ji jasné
dava najevo, Ze je s nimi pevné svazana: smyslova (a spolu s ni i vegetativni) duse je na-
prosto nezbytna ke spravnému fungovani organismu. Ke kone¢nému odpoutani od téchto
zlotfilych spoleéniky dojde teprve v okamziku smrti, kdy se teoreticky intelekt koneéné
odtrhne od téla, a tim se osvobodi ze svého vézeni. Do té doby vSak rozumova duse po-
tfebuje vSechny své spolecniky; nejvétsiho vitézstvi, kterého mdze v pozemském Zivoté
dosahnout, jsou kratké navstévy inteligibilniho svéta pod vedenim Aktivniho intelektu.

Rozpoznani falesného charakteru spolecnikd tedy predstavuje hrdinovu
prvniiniciacni zkousku. Pokud jde o dalsi Uskali, ktera musi duse na své duchovni cesté
za zasvécenim prekonat, Ize jmenovat napfiklad nalezeni pramene, v némz se musi
omyt, aby ziskala silu na Uspésné slozeni dalSich iniciacnich zkousek: , Tuto moc mizes
ziskat tak, Ze se omyjes v prameni, ktery vyvéra a prudce tece pobliZ klidnych vod Zivota.
Dovede-li totiz poutnika jeho cesta az k tomuto prameni a vykoupe-li se v ném a napije-li
se jeho presladké vody, pronikne do jeho udU sila, jakou jesté nikdy nepocitil. S jeji pomoci
pak bude schopen zdolat pfekdzky a pfekonat nesmirné vzdalenosti. Nepohlti ho $iré vody
ocednu, ani ho nezastavi pohofi Qdf, ani ho andélskd straz nesvrhne do hlubin pekelnych”
(Ibn Sind 1889-1899, 8).

Své vypravéni uzavira Avicenna v epilogu slovy Zivého, syna Bdiciho, ktery
vybizi dusi k cesté za poznanim Prvotni pficiny (tj. Boha), kterou nazyva ,Kralem”: ,Kdyby
nebylo toho, Ze jsem se Krdli pribliZil pouze tim, Ze jsem ted'tady s tebou rozmlouval a po-
kousel jsem se o tvé probuzeni, byl bych se musel na tvij ukor plné vénovat své sluzbe u Néj.
Nyni tedy, pokud si tak prejes, ndsleduj mé a spolu za Nim pGjdeme. Mir s tebou” (Ibn Sina
1889-1899, 22). Z téchto slov vyplyva, ze Aktivni intelekt, nyni ve své podfizené Uloze
v0¢i Prvotni priciné jakozto Inteligence z ni emanujici, slouzi svému Krali pravé tim, ze ini-
ciuje lidskou dusi. Vztah potfeby mezi nim a dusi je tedy oboustranny; i on pottebuje lid-
skou rozumovou dusi k tomu, aby naplnil svj smysl.” Tento vztah Ize nazvat také vztahem
lasky, nebotlaska ('isq) jakozto hybny princip viech dusi stoji v zakladu vesmiru a predsta-
vuje protipdl emanacniho procesu. Jestlize emanace predstavuje proces sestupny, pfinémz
byla postupné stvorena vSechna jsoucna, tak laska ukazuje cestu opacnou: kazdé jsoucno

27) Srov. Corbin (1960, 76-77).
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citi pfirozenou touhu pfiblizit se jsoucnu vyssimu, nebot to je podobnéjsi Prvotni pficing,
ktera je pfedmétem touhy celého univerza.?®

Co tedy chce Avicenna ukazat ¢tenafi tohoto pribéhu? Nic mensiho nez to,
Ze ma pred sebou dvé volby: bud'se bude vénovat télesnym tuzbam a vyslechne pokou-
Seni svych spolecnikd (tj. smyslové duse), nebo se svym rozumem obrati k inteligibilnim
sv&tdm a pokusi se rozvinout svij andélsky potencial. Ctenafova duse by se stejné jako
hrdina vypravéni méla rozpomenout na to, Ze nepatfi do tohoto pozemského svéta a ze
sem byla poslana Aktivnim intelektem, aby se spojila s [atkou. Tato latka, tedy lidské télo,
je vézenim, z kterého by se méla duse osvobodit a vratit se zpatky do své vlasti, kterou
je fise Vychodu. Jinymi slovy, Avicenna radi ¢tenafi, aby jeho rozumova duse podnikla
opacnou cestu, nez kterou je emanace: cestu vzhiru jednotlivymi sférami az k Prvotni
priciné, tedy cestu lasky.

5. Ptak

Jestlize Ize povaZzovat Zivého, syna Bdiciho za iniciaci rozumové duse, pfiniz doslo k od-
haleni jejiho andélského potencialu a nastinéni budouci spiritualni cesty, tak Ptdk vy-
pravi o prvnim Uspésném pokusu o realizaci této pouté. Tento pribéh, a¢ mnohem kratsi
nezten predchozi, ma pomérné rozsahly Uvod. V ném Avicenna oslovuje své ,spolubra-
try” a chce se s nimi podélit o svou zkusenost: , Propdj¢i mi nékdo z mych bratri sluch,
abych mu mohl vyprdavét o mém souZeni? Snad mi tak svou Ulasti pomUZe nést alespori
¢dst mého bremene. VZdyt pritel nemdze oCistit svého bratra od poskvrnéni, pokud si sam
nedokaZe v dobrém i zlém uchovat svou Cistotu a vyvarovat se rozmrzelosti. Ale jak by mél
vypadat vérny pritel v dobé, kdy se s pratelstvim kupci? Vzdyt dnes se ¢lovék na svého pfi-
tele obraci jen v pfipadé nouze, a kdyZ ta odezni, ani si na néj nevzpomene. Navstivi jej jen
tehdy, kdyZ ho samotného potka nestésti, a pritelem jej nazve pouze ze zistnych divodd.
To se vSak netykd bratri, které spojilo boZské piibuzenstvi a které spriznila nebeska blizkost.
Oni spatfili pravdu svym vnitinim zrakem a oCistili sva srdce od poskvrny a pochyb, které
nahloddvaji” (Taghi 2000, 63).

Jak se zda, Avicenna adresoval tento pfibéh svym kolegdm, zakdm a viem
adeptdm védéni, které zde zahaluje do mystického havu. Na rozdil od Zivého, syna Bdi-
ciho, ktery byl skutecné napsan jako symbolické vyjadreni filosofickych pravd, se Ptak
jevispise jako dilo mystické. V Gvodu autor vyjmenovava jednotlivé stupné na mystikové
cesté, pri¢emz jako symbolické vyjadieni mu slouzi rdzné zviteci druhy: jezek, had, Cerv,
Stir, ptak, pStros, zmije, salamandr a netopyr.?® | osloveni, které Avicenna voli, vybizi

28) Koncepcilasky rozved! Avicenna ve svém traktdtu O ldsce. Arabsky text tohoto trak-
tatu vysel v edici A. F. Mehrena (spolu s Zivym, synem Bdiciho); k dispozici je pfeklad do
anglictiny, viz Fackenheim (1945, 208-228).

29) Shokoufeh Taghi porovnava téchto devét stuprid symbolizovanych jednotlivymi
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k predstavé tajného esoterického spolecenstvi: , Bratfi pravdy! Svléknéte svou kizi jako
hadi a plazte se jako Cervi. Budte jako $tifi, jejichZ zbrani je ocas — vZdyt kdyz dabel nasep-
tdavd clovéku, stoji vzdy za nim. Poziete smrtici jed, abyste mohli Zit, a milujte smrt, abyste
ziskali Zivot. Létejte vzduchem a ani na chvili nespocirite ve svych hnizdech, do kterych se
vracite, nebot prave ve hnizdech byvaji ptaci lapeni. Jestlize vds zabrzdi zjiSténi, Ze nemdte
kidla, pokradmu si je opatrete jako zlodeéji. Nebot nejlepsi z téch, kteri stoji v Cele, se museji
naucit létat” (Taghi 2000, 64).

Samotny pfibéh predstavuje alegorii rozumové duse, kterd je symbolizovana
postavou ptdka. Avicenna dojemné li¢i uvéznéni nesmrtelné duSe ve smrtelném téle:
»Jednoho dne se objevila skupina lovcy. Poté, co rozhodili sité, poloZili oka a pfipravili ng-
vnadu, se schovali do krovi. Byl jsem v hejnu ptakd, kdyZz nds spatfili a zacali piskat, aby nds
upoutali. Uvidéli jsme tam velké mnoZstvi potravy a také své druhy. Do srdci se nam nevkra-
dly Zadné pochybnosti, aninas od naseho zaméru neodradilo Zadné podezreni. Spéchalijsme
na to misto a vsichni do jednoho se chytili do siti. KrouZky se ndm nahle zacvakly kolem krkd,
smycky se pevné stahly kolem nasich kfidel a feminky nam svdzaly nohy" (Taghi 2000, 65).

Duse si ve svém téle zvykla a zapomnéla na svdj andélsky plvod: , Postupem
casu jsme zacali nachazet v tomto Uniku spokojenost, az jsme zcela zapomnéli na to, jak
chutnd svoboda. Zvykli jsme si na nase pouta a v klecich jsme se citili jako doma” (Taghi
2000, 65). Dojde vsak k tomu, Ze duse si rozpomene na svou vlast a pociti nezmérny za-
rmutek. V tuto chvili zapocind iniciace; v Ptdkovi nevystupuje klasicky iniciator, jako tomu
bylo v pfipadé predchoziho pfibéhu, nybrz tuto Ulohu prevezmou mudrci a uéenci, ktefi
adepta zacnou vzdélavat v potfebném védéni: , Jednoho dne jsem vyhlizel ven skrze mfi-
Zovi klece, kdyZ jsem spatfil skupinku ptdkd, kterym se podafilo vymanit si hlavy a kfidla ze
smycek. Vyrazili ze svych kleci a chystali se odletét pryc. Na nohou méli jesté zbytky starych
feminkd, ale nevadily jim, protoZe je k sobé poutala nové nabyta svoboda a ocistény Zivot.
Pripomnéli mi vSechno, na co jsem jiz zapomnél, a ukazali mi marnost toho, na co jsem byl
zvykly"” (Taghi 2000, 65).

Tito ucitelé vykonaji svou praci, coz se v pfibéhu symbolicky projevuje tak, ze
uvéznéného ptaka osvobodizjeho klece a vyzvou ho, aby s nimi letél do bezpedi. Nedo-
kazou vSak adepta zbavit jeho télesnych pout, symbolizovanych feminky ovazanymi ko-
lem nohou: ,KdyZ se pfede mnou otevrela dvirka klece, pravili, abych dobre vyuzZil nové na-
byté svobody. Jesté jsem je poZddal, zda by mi nemohli rozvazat freminky na nohou. Oni ale
Fekli:,Kdybychom to uméli, tak bychom si prece nejprve osvobodili své nohy. Jak by té mohluzdra-
vit nemocny?" (Taghi 2000, 66). Zde se objevuje stejny motiv jako v Zivém, synu Bdiciho - ro-
zumova duse je pevné spjata s ostatnimi dvéma dusemi (tj. vegetativnia senzitivni) a s télem.

zvitaty s deviti zastavkami (magamat) na mystikové cesté, které Avicenna vyjmenovava

v svém dile ISarat wa tanbihdt v oddile , O zastavkach mystikG” (viz Taghi 2000, 81).
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At jiz to jsou nevhodni spolecnici nebo feminky na nohou, hrdina pfibéhu se jich nemdze
zbavit a na jeho cesté mu neustale budou pfipominat vlastni pozemsky Zivot.

Ptak se svymi druhy leti pfe pfes devét horskych stitd, které symbolizuji de-
vét zastavek na mystikové cesté, jiz zminénych v Gvodu pfib&hu. Stvani nepfitelem, ktery
je pronasleduje, se odvazi odpocinout si az na osmém stitu, kde potkavaji nebeské an-
dély (tj. duse nebeskych sfér): , Pristdli jsme tedy na vrcholu stitu. Hle — zelenajici se za-
hrady plné ptakd, stromy obsypané plody a ficky s pramenitou vodou nasytily nase smysly
vjemy, jejichZz nddhera ndm malem zastrela rozum. K nasemu sluchu doléhalo rozverné try!-
kovani i teskné melodie a vzduchem se nesly viné, kterym se nemohlo vyrovnat vysoce ce-
néné pizmo ani sveézi ambra. Pojedli jsme néco z ovoce, napili se z pramend a zdstali tak
dlouho, dokud jsme se nezbavili unavy"” (Taghi 2000, 67). Na devatém Stitu zase dli spiri-
tualni andélé (tj. Inteligence): , Nikdy jsem neslysel libeznéjsi melodie a nevidél krasnejsi
barvy a ztepilejsi postavy, nez byly ty jejich. Milejsi spolecnost by se tézko hledala. KdyZ jsme se
usadili v jejich blizkosti, zahrnuli nds takovou dobrosrdecnosti, naklonnosti, dovérnym pratelstvim
a podporou, Ze bychom jim to nemohli nikdy ani v nejmensim oplatit” (Taghi 2000, 67).

Pohoti téchto deviti 5tit0 Ize také chapat jako symbol kosmické hory Qaf,
kterd obepina nas pozemsky svét a oddéluje jej od inteligibilnich svétd.>* Hora Qaf se ob-
jevuje i v Zivém, synu Bdiciho, kde jeji pfekroceni piedstavuje klasickou inicia¢ni zkous-
ku.3! Tutéz iniciacni zkousku tedy Ize vidét i v Ptdkovi, nebot za devatym horskym Stitem
nalézaji letici ptaci sidlo Krale: , Poté jsme konecné dorazili do kralovské komnaty. Kdyz se
pred nami zvedla opona, uzfeli jsme Krale v celé Jeho krdse. Nemohouce od Néj odtrhnout
oci a se srdcem k Nému pfipoutanym jsme ustrnuli a nebyli jsme s to prednést Mu nasi stiz-
nost. On vsak poznal, ¢im vsim jsme prosli, a Svou laskavosti nds povzbudil, aZ jsme nasli
odvahu Jej oslovit a vypovédét Mu svij pribéh. Poté ndm fekl: ,Uvolnit feminky z vasich no-
hou mohou jen ti, kdo je tam pripevnili. Vyslu k nim posla, ktery je donuti, aby vam vyhovéli
a osvobodili vds z pout. Nyni miZete jit a bud'te stastni*” (Taghi 2000, 68).

Mozna se zda trochu prekvapivé, Ze Kral neni schopen sundat feminky z pta-
kovych nohou. Jestlize vSak feminky predstavuji smyslové sily, které poutaji rozumovou
dusi k télu, mohou byt rozvazany az v okamziku télesné smrti. Proto se duSe musi vratit
ze své duchovni pouté a adept musi ukoncit svdj mysticky zazitek, nebot jeho povinnost
vi¢i télu je dand. Jak se jasné ukazalo jiz v Zivém, synu Bdiciho, Avicenna rozhodné nedoporutuje
umrtvovani téla, aby se od néj duse mohla oprostit. Jeho vzkaz je jasny: nékdy bude mit
navrch duse, jindy zase télo; do okamziku smrti vSak spolu musi v miru souzit.

Po skonceni pfibéhu nasleduje kratky epilog, v némsz si autor stéZuje na ne-
pochopeni, se kterym se setkal ve svém okoli a dokonce i mezi svymi prateli. Vychazeje

30) Viz Taghi (2000, 100). Srov. téz Corbin (1960, 189). Pohofi Qdf je znamé napf. z is-
lamské eschatologie.
31) Viz kapitola 4.
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z toho, Ze jakakoli mysticka ¢i nabozenska zkusenost je nesdélitelnd, se rozhodl sdélit ji
symbolickym jazykem a vypravét ji jako pribéh o ptakovi. Pfesto mu mnozi neporozu-
méli a méli jej za blazna: , Kolik mych bratri, k jejichz sluchu se donesl mdj pribéh, pravili:
Vidim, Ze tvij rozum je jaksi zastfen a moZna té dokonce postihlo vysinuti mysli. Proboha,
vZdytto jsi nelétal ty, ale pouze tvij rozum, a do pasti ses nechytil ty, ale jen tva mysl. Jak
by preci mohl clovek létat nebo ptak mluvit?*” (Taghi 2000, 69).

Jak vidno, ptibéh Ptak postupuje dale a rozviji ndznaky, které duse obdrzela
v Zivém, synu Bdiciho. Celé vypravéni je dramati¢téjsi a svou formou mize pfipominat
bajku.3? Avicenna se v ném ukazuje jako zdatny vypravéc; zafazeni prologu a epilogu
umocnuje dopad predavané zkuSenosti na Ctenare. Duse se jiz dotkla svého cile; presto
je nucena vrétit se do svéta vzniku a zaniku a ¢ekat, az ji smrt umozni definitivné se od-
poutat od téla.

6. Salaman a Absal
Jak jiz bylo pfedeslano, pGvodni text tohoto pfibéhu se bohuzel nedochoval. K dispozici
je jeho strucné prevypravéniz pera Nasiruddina at-TUsiho, Avicennova komentatora. Vy-
pravéni postrada prolog (i epilog) a je sepsano zkratkovité a jaksi mdle, coz vibec neko-
responduje s jeho barvitym déjem. Je skutecné na Skodu, Ze nelze porovnat literarni styl,
ktery zde Avicenna pouZil, se stylem predchozich dvou pfibéhd. Lze predpokladat, ze
byl napsan ve stejném duchu, nebot tematicky na né navazuje a uzavira cely cyklus.

Zatimco v Zivém, synu Bdiciho a Ptdkovi vystupovala jako hrdina vypravéni
rozumova duse jako celek (nebo to autor alespor nerozliSoval), v Salamdnovi a Absdlovi
to je pouze jedna ze dvou slozek této duse, a to teoreticky intelekt, personifikovany v po-
stavé Absala.®* Salaman a Absal (tj. prakticky a teoreticky intelekt) jsou nevlastni bratfi.
Zatimco Salaman spravuje fisi a ma rodinu, Absal se vénuje pismu a védé a zije v celibatuy,
coz vystizné symbolizuje funkce obou dvou intelektd.>

Drama zadina ve chvili, kdy se Salamanova manzelka do Absala vasnivé za-
miluje. Tato postava je sice bezejmenna, avsak vystupuje jako hlavni katalyzator déje.
Interpretovat ji lze opét jako smyslovou dusi Ci nékteré jeji konkrétni slozky, pricemz za-
dostivost a vznétlivost jsou nejvice na misté. Tato postava predstavuje obménu tfi ne-
vhodnych spole¢nikd ¢i feminkd svazujicich nohy —symbolizuje pouta, kterd znemoznuji
rozumové dusi jeji vzestup. Absal jeji city samoziejmé odmita, a tak se zena uchyluje ke
Isti: ,Zasla tedy za manzelem a poprosila ho: ,OZeri svého bratra s mou sestrou.' A tak dal

32) Shokoufeh Taghi porovnadvd tento Avicenndv pribéh s bajkou O havranovi, holubu
doupridakovi, potkanovi, Zelvé a gazele obsazené v knize Kalila a Dimna z 8. stoleti, viz Ta-
ghi (2000, 120-148).

33) Srov. Corbin (1960, 227).

34) Rozdéleni rozumoveé duse na slozky a popis jejich funkci viz kapitola 3.
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Salaman bratrovi jeji sestru za Zenu. Mezitim si vsak Salamdnova Zena vzala svou sestru
stranou a prozradila ji: ,Nesjednala jsem tvij sriatek s Absalem proto, abys ho méla k mé
vlastni djmé jen pro sebe. Budeme se o néj délit.' Nakonec sla za Absdalem a varovala ho: ,Ma
sestra je velice cudna panna. Nevchadzej k ni pres den a nemluv na ni, dokud si na tebe nepfi-
vykne' (Corbin 1960, 224).

Absal v posledni chvili lest prohlédne a utece z novomanzelského loze, ¢imz
Uspésné sklada prvniiniciacni zkousku: ,V tom okamziku husta mracna, kterd se nahle ob-
Jevila na obloze, rozcisl blesk a jeho jasné svétlo ozafilo Zeninu tvar. Absal ji hrubé odstrcil,
opustil mistnost a rozhodl se uprchnout” (Corbin 1960, 224). Blesk, ktery tak Stastné za-
chrani Absala pred osudovou chybou, symbolizuje Aktivni intelekt, ktery posunuje teo-
reticky rozum z moznosti do skutec¢nosti.* Hrdina se rozhodne z bratrova domu radéji
odejit a zacne pro néj dobyvat vsechny zemé svéta, coz symbolizuje védéni, které zis-
kava pfi svém odlouceni od téla. Po ase se vrati, ale znovu se stava teréem Zeninych mi-
lostnych navrhd, nebot nizsi slozky duse spolu s télem vzdy vzhlizi k rozumu.

V tento moment Zena zacina predstavovat spiSe vznétlivost, nez zadostivost,
nebot se rozhodne, ze kdyz nemidze Absala milovat, radéji ho necha zabit. Nejprve pod-
platiarmadni velitele, aby ho zradili a opustili v boji. Absal je pfi této dalsi iniciacni zkousce
skutecné ranén, ale zachrani se: ,Nepratelé ho porazili; poté co ho zranili, nechali ho tam
krvdcejiciho leZet, protoZe ho povaZovali za mrtvého. Ale samice divokych zvitat, které mély
zrovna mladé, pfisly a kojily ho svym mlékem. Tak byl Absdl vyZivovan, dokud se Uplné ne-
uzdravil a nevratily se mu vsechny sily” (Corbin 1960, 225). Zde je opét vidét zasah Aktiv-
niho intelektu (nebo moznai ostatnich Inteligenci), nebotten je jediny, kdo mdze teore-
ticky rozum zachranit.

Kdyz se zené nepodaf¥il tento Uskok, pokusi se o Absalovu vrazdu podruhé
a tentokrat uspéje: ,Tehdy se Salamanova Zena spolCila s kucharem a majordomem: pod-
platila je, aby Absdlovi podstrcili otraveny ndpoj, a on skutecné zemrel. Byl to vérny pritel,
urozeného plvodu; muz velkych ¢inG a nezmeérnych znalost” (Corbin 1960, 225). Co Avi-
cenna naznacuje Absalovou smrti? Dle jeho uceni je teoreticky intelekt nesmrtelny a jako
jediny preziva po fyzické smrtitéla.’ Rozhodné tedy nem0ze mit na mysli skute¢nou smrt
Absala; mnohem vice na misté je povazovat tento déjovy zvrat za smrt mystickou, po niz
nasleduje symbolické znovuzrozeni. Tomu nasvédcuje i jiz citovana pasaz v Ptdkovi: , Po-
zrete smrtici jed, abyste mohli Zit, a milujte smrt, abyste ziskali Zivot” (Taghi 2000, 64).

Salaman predstavujici prakticky intelekt vystupuje v pfibéhu jako pasivni
strana. Necha se oklamat manzelkou a nedokaze sam Celit neprateldm, které vzdy musi
odrazet Absal. Je tak orientovany na spravu své fise (tj. téla), Ze mu unika to podstatné.

35) Srov. Corbin (1960, 229). O Aktivnim intelektu jakoZto pdvodci lidského mysleni viz
kapitola 4.
36) Srov. Davidson (1992, 109-111).
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Teprve bratrova smrt jej zasahne a on s Bozi pomoci prozie: , Salaman velice truchlil pro
bratrovu smrt. Zrekl se vlady a prenechal ji jednomu ze svych spojencd. Poté se odebral do
ustrani, kde hovofil se svym Panem. Ten mu sdélil pravdu o tom, co se ve skutecnosti stalo.
Salaman nechal svou Zenu, kuchare a majordoma vypit stejny jed, ktery podali Absalovi,
a vsichnitfizemreli” (Corbin 1960, 225-226). Konec je tragicky jen zdanlivé. Salamaniv
odchod do Ustrani a zaslouzena smrt zlocincd mohou znamenat jediné: fyzickou smrt
téla. Tim, Ze vrazi umiraji stejnym zpUsobem jako Absal (tj. pozfenim smrticiho jedu),
umoziuji symbolické znovuzrozeni nesmrtelné duse. Nebot pouze poté, co se (teore-
ticky) rozum oddéli od nizsich slozek duse, mdze se pIné oddat svému Ucelu a navratit
se ke svému pUvodci. Absal symbolizujici teoreticky intelekt je tedy nyni volny a mize
jako trvale osvobozeny ptak preletét devatero hor pohofi Qaf a blazené spocinout v Kra-
lové palaci.

7. Zavér

Hlavnim poselstvim Zivého, syna Bdiciho, Ptaka a Salamdna a Absdla je andélsky poten-
cial skryvajici se v lidské rozumové dusi. Jestlize rozum odola vabeni smyslovych a téles-
nych tuzeb a cele se obrati k inteligibilnim svétdm, bude kontaktovan Aktivnim intelek-
tem. Tento kontakt &i spojeni vychazi pouze z iniciativy Aktivniho intelektu, lidsky rozum
v tomto vztahu vystupuje jako pasivni element.

Pro¢ lidska duSe vlastné touzi po tomto spojeni? Pro¢ touzi poznat Prvotni
pric¢inu a navratit se k Ni? K zodpovézeni téchto otazek je nutné podivat se mezi radky
textl a hledat koncepcilasky, kterou Avicenna rozvedl v jizzminéném traktatu O ldsce.’’
Laska je pro filosofa hybnym principem vSech dusi. Stejné jako nebeska duse vécné touzi
po Inteligenci, z niz pochazi, tak lidska duse vécné touzi po Aktivnim intelektu, z néhoz
emanuje. Avicenna tedy chape vztah duse k rozumu jako vztah milujiciho (‘asig) k milo-
vanému (ma'sug). V Uvahach vsak Ize pokrodit jesté dale: jestlize rozumova duse touzi
po Aktivnim intelektu, jeji touha po Prvotni pficiné musi zakonité byt jesté vyssi.*® Prvotni
pricina je totiz krasa, dobro a laska sama: , Je tvari, kterd vyzaruje Jeho krdsu, i rukou, ktera
prokazuje Jeho Stédrost. | to nejkrdsnéjsi bledne vedle Jeho velkoleposti a ve srovnani' s Jeho
velkorysosti se zdaji byt veskeré projevy dobrodini skrblictvim” (Ibn Sind 1889-1899, 21).
| v Ptakovi se nachdzi podobny chvalozpév na Boha: , Pfedstavte si nadheru nezhyzdénou
Zadnou osklivosti a dokonalost neposkvrnénou Zadnym nedostatkem — to vSechno se v Ném
snoubi v plné mife. Skutecné je dokonalost sama a nedostatek, byt vnimany jako pouhd

37) Viz kapitola 4.

38) Kazdé stvorené jsoucno, od nejhrubsi formy minerald az k oddélenym formam Inte-
ligenci, miluje Ciré dobro a skrze tuto svou ldsku k Nému samo sebe zdokonaluje. JelikoZ
Ciré dobro je filosofickym pojmenovdnim Boha, hovofi zde Avicenna ve skute¢nostio lds-
ce k Bohu (viz Vitdskova 2012, 117).
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metafora, Mu neni vlastni. Je tvari, ktera vyzaruje Jeho krasu, i rukou, ktera prokazuje Jeho
Stédrost” (Taghi 2000, 68).

Lze tedy fici, Ze laska predstavuje opalny proces nez emanace vtom smyslu,
Ze emanace je pohyb sestupny, zatimco laska vzestupny. A pravé laska k Prvotni priciné
stoji na pocatku i konci Avicennovych iniciacnich pfibéhd, jakozto hybny princip veske-
rého intelektualniho Usili.
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Summary

The present paper focuses on the presentation and interpretation of three of Avicenna’s ini-
tiation stories The Living, Son of the Vigilant (Hayy ibn Yadhan), Epistle on Bird (Risalat at-
Tair) and the Story of Salaman and Absal (Qissat Salaman wa Absal). In contrast to his
purely philosophical works, these recitals were never given enough attention by modern Ori-
entalist scholarship due to the marginal character of Avicenna’s literary narrative producti-
on in comparison with the fame of his innumerable philosophical writings such as The Cure.

The paper is divided into six main sections. The first introductory part offers an
insight into the philosopher’s work and contribution to the Islamic philosophy. Ibn Sina, also
known under the Latinized name Avicenna, is considered one of the foremost thinkers of
medieval Islamic East. He was born in 980 near Bukhara in Central Asia and died in 1037 in
Hamadan; his life is very well known to us from his own autobiography. He is praised for his
significant philosophical and medical writings. However, besides contributions to philosophy
and medicine, he contributed also to the development of all the accessible sciences of his time:
natural sciences, physics, mathematics, chemistry, astronomy, ethisc, politics and music.

The second part deals with the literary character of The Living, Son of the Vigi-
lant, Epistle on Bird and Salaman and Absal. In fact, the recitals cannot be described as
typical medieval treatises (risala) but rather as "“stories” (gissa). They have all the main
characteristics of stories: prologue and epilogue, at least two chief protagonists and a more
or less adventurous plot. The language of the narratives is also unique because it is full of
symbols, metaphors and allegorical figures.

The third section provides a view into the issue of Avicenna’s cycle of initiation
stories. All three abovementioned texts are short narratives dealing with a philosophical-
mystical theme of great importance: the journey of the human soul towards its perfection.
According to Avicenna, the human soul seeks salvation from the material world and the
return to God, its spiritual point of origin. To reach this goal, the perfection of the soul by
means of gaining knowledge is needed. This knowledge is represented by the intelligibles,
which are universal abstract ideas that are produced by the Active Intellect, an entity gov-
erning our terrestrial world. Hence, to grasp these intelligibles, the human soul must seek
connection with the Active Intellect. In the light of all this, it is evident that the human soul
and the Active Intellect represent the leading protagonists of the narratives.

Moreover, this paper presents the three narratives as a cycle of initiation stories:
the chief protagonist, a nameless human soul, is eager to undergo the journey towards her
perfection, as represented in terms of spiritual heavenly ascent. However, she cannot reach
this goal but under the guidance of her initiator, the Active Intellect, which contacts her and
grants her the necessary knowledge. After initiation, the human soul is capable of travelling
through celestial spheres in order to return to its intellectual and ontological point of origin.

The last three parts are dedicated to the interpretation of the narratives. The
Living, Son of the Vigilant depicts the first encounter of the human soul and her initiator,
the Active Intellect. Through this symbolic story, Avicenna presents central elements of his
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teachings: the theory of intellect, psychology, epistemology, the theory of matter and form,
cosmology, emanation theory, angelology and theology. Epistle on Bird narrates the story
of the human soul, represented as a bird, which transiently escapes the terrestrial bounds
and undergoes a spiritual journey to God. However, it is not until in Salaman and Absal,
where the human soul, once separated from the body, can reach the ultimate goal.

To conclude, it is important to emphasize that it is love that enables this spiritu-
al ascent because it represents the means of self-perfection.
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Jan Ostrolucky

Autoritou od stredoveku az podnes:
Myslienkovy vplyv Ibn Tajmiju na ra-
dikalny politicky islam neskorsieho
20. storocia*

Abstract

This article is dedicated to a description and analysis of Ibn Taymiyyah’s main concepts that
influenced authors of radical political Islam of the 2nd half of 20th century. The main focus
is on the concepts of jihad, holy struggle in Islam, hisba, the concept of an ideal Muslim rule
and geopolitical ideas in Islam inspired by 1bn Taymiyyah and used in modern islamic ide-
ologies embraced by Abdasalam Faraj, Osama bin Laden etc. This article shows the main
connectiing lines between the medieval scholar and modern radical islamic fundamenta-
lists in a historical and a political context. Special attention is given to Taymiyyah’s influen-
ce on Islamic radicals who spread their ideas throughout the Muslim world and took violent
actions during and after the Soviet occupation of Afghanistan.
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1. Uvod
Koniec bipoldrnej konfrontacie pre Zapad znamenal okrem iného i stav absencie global-
nej hrozby Sirenia komunizmu. Tento fenomén bol na réznych poliach verejného Zivota

1) Tento clanok vychddza z bakaldrskej prace, ktoru autor obhdjil v roku 2012 na Katedre
Blizkovychodnich studii FF ZCU.



